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Presentacion

Con ben fundada esperanza quero saudar a apari-
ciéon desta fermosa iniciativa que é a dos Cadernos
Ramon Pifieiro, que se declaran “Cadernos galegos de
pensamento e cultura”. Sempre sera un acto de xustiza e
de gratitude lembrar unha figura que, como é o caso de
Ramoén Pineiro, tanto traballou por Galicia, 4 que xene-
rosamente entregou o seu pensamento, as sdas inconta-
bles empresas e proxectos culturais, as suas palabras de
alento e ilusién e os seus escritos esparexidos polas paxi-
nas de prensa e os libros.

Son sen dubida moitos os que saben de Ramodn
Pifieiro, moitos os que o trataron e conversaron con el
arredor da sda benquerida "mesa camilla" da sda casa en
Santiago e non poucos os que leron algins dos seus escri-
tos. Pero ainda hoxe, mais de dez anos despois da sua
morte, é preciso divulgar o seu labor, estudiar o seu pen-
samento e valorar —sen prexuizos, con equidade e no con-
texto da época que lle tocou vivir— a sda forma de ver
Galicia e de entender o futuro do pais e do seu pobo.

Porque entre dificultades e incomprensions, entre
precariedades e reticencias (pero, certamente, tamén coa
fe e entrega de amigos e galeguistas de conviccion),
Ramén Pineiro foi quen de concebir e desenvolver o seu
proxecto de Galicia no que a dimensién humanistico-cul-
tural, xunto coa lingua como clave de identidade, consti-
tien os fundamentos esenciais e irrenunciables.



Deberan estes Cadernos Ramon Pifieiro —e estou
certo que o faran con rigor e con fortuna— investigar nos
mais salientables aspectos da obra que nos legou e pro-
longar a andlise do ronsel de cuestions, temas e proble-
mas que para Ramoén Pifieiro foron motivos de reflexion:
a lingua, a literatura, a cultura, a sociedade, o devir his-
torico do noso pais e, en definitiva, todo o que constitie
iso que chamamos Galicia.

CELSO CURRAS FERNANDEZ

Conselleiro de Educacion e Ordenaciéon
Universitaria
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Os CADERNOS RAMON PINEIRO.

Nacen os presentes Cadernos Ramdén Pifieiro como unha
iniciativa propia do Centro Ramoén Pifieiro para a
Investigacion en Humanidades. Nacen, tamén e funda-
mentalmente, como unha contribucién 6 estudio e 4 ana-
lise do pensamento de Ramon Piiieiro e, asi mesmo, dos
temas e problemas que ocuparon as suas inquedanzas
persoais e a sua reflexion; é dicir, Galicia.

Son "Cadernos galegos de pensamento e cultura" nos
que, dende o emprego da lingua galega como instru-
mento expresivo —e sempre respectuosos coa normativa
oficial- poderan ter canle de publicacion os ensaios bre-
ves, investigacions e estudios encadrados no abano das
Humanidades, pero con especial atencién 6 pensamento
filoséfico. Son, en definitiva, paxinas abertas que tefien
s6 a limitacion espacial do que pode acoller un caderno;
que requiren o axeitado rigor expresivo e metodoléxico
dos traballos e, en definitiva, estan 6 dispor de todos:
galegos ou non, dende calquera lugar onde estean.

A raiz galega dos Cadernos Ramon Pifieiro quere ter
vocacion de universalidade: estudiar e cofiecer o noso
pensamento, a nosa cultura e achegarnos 6 que vén de
fora, receptivos a perspectivas propias e alleas, a voces e
ambitos do noso pais e de mais al6 das nosas fronteiras.
Esa é a vontade e o camino a percorrer.

Os directores
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Lirica e metafisica no proxecto filoso-
fico de Ramoén Piiieiro.

Anxo Gonzdlez Ferndndez.
Universidade de Santiago.

Toda a obra filoséfica de Ramoén Pifieiro responde a
sta preocupacion por abrir, tamén no campo do pensa-
mento, unha canle a través da cal Galicia puidese facer,
desde si mesma, unha achega significativa a cultura
universal. Esta achega deberia estar, por un lado, en
condiciéns de ser apreciada por toda a comunidade filo-
sofica, 6 contribuir a desentrafiar aspectos do grande e
universal misterio da realidade e do ser humano en
xeral, e deberia, por outra banda, articularse en concor-
dancia coas peculiaridades da nosa cultura, que respon-
den, en definitiva, as que configuran o home galaico.

Neste propésito de incidir na universalidade, par-
tindo precisamente da particularidade e a diferencia
personalizadora, coincidia Ramén Pineiro co que fora
conviccion moi fonda nos homes da xeracion Nos e que
Castelao, por exemplo, expresaba 6 consignar que
Galicia ten o deber de contribuir d civilizacién universal
e que isto s6 se podera conseguir cultivando o noso xenio
permanente. Esta articulacion do particular e o univer-
sal considerdbase perfectamente factible: eu creo, e repi-
to con Heine, que desde a mdis pequena fiestra pode con-
templarse a inmensidade do ceo como desde a mdis
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pequena terra se pode comprender a grandeza do
mundo? .

En concordancia con estes mesmos convencemen-
tos entende Ramoén Pifieiro que a contribucién galega a
filosofia tera que vir, fundamentalmente, da parte
daquilo que define as peculiaridades da nosa implanta-
ci6én no mundo da cultura. A singularidade filoséfica de
cada pobo -dicia- pode expresarse a través da constancia
de certas caracteristicas no desenrolo do seu pensamen-
to, formalmente configurado como filosofia (e asi se
pode falar de racionalismo cartesiano francés, criticis-
mo e idealismo alemdn, empirismo inglés, pragmatismo
americano, etc.), ou ben, en casos como o de Galicia, en
que non ten habido moita actividade filoséfica de carac-
ter formal, pode expresarse no que son as raices espiri-
tuais en que se afincan as creacions culturais que per-
sonalizan a estes pobos®. A actividade especulativa que
chamamos filosofia formal non é, en definitiva, outra
cousa —di— que unha ulterior elaboracion loxica e siste-
mdtica do que resulta ser, no fondo, a peculiar forma
de enfrontamento que os pobos tenen coa realidade e
que esta na raiz de tédalas suias grandes realizacions
no mundo da cultura.

Situados nesta perspectiva entende Ramon Piiieiro
que, en parecida forma a como o posicionamento ante a
realidade que corresponde 6 pobo grego foi o racional ou
teorético e o que toca 6 pobo aleman seria mais ben o
volitivo, aquel que, desde logo, pertence 4 comunidade
galego-portuguesa seria sen dubida a dimension senti-
mental. O sentimento esta mais na lifia da vivenciacion

I Castelao, Sempre en Galiza, Vigo: Galaxia, 42 edic., 1994, p. 230.
2 Filosofia da saudade, Vigo: Galaxia, 1984, pp. 22-23.
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ou na da captacion vivenciadora que na da actividade
especulativa ou na da elaboraciéon teorética. Ramoén
Pifieiro fala expresamente, en relacién coas peculiari-
dades da cultura galaica, de vivencia metafisica, xun-
tando, en aparente paradoxo, o plano da abstraccion
cognitiva e o da pura vivenciacion, que é decote non-
racional e esixe, desde logo, mergullamento na orde do
concreto.

A acentuaciéon da dimensién sentimental que se
produce no home e na cultura galaicos fixo, precisa-
mente, que

a suda creacién cultural maéis alta fose a lirica, e por iso
a sda nota espiritual mais xenuina é a saudade, ou sexa, a
"sentimentalidade pura". O estado sentimental puro non se
pode expresar conceptualmente, s6 poderia "comunicarse"
musicalmente ou liricamente. Musica e poesia lirica deben
de ser notas distintivas da espiritualidade galiciana, feito
que se comproba polas manifestaciéns culturais que xorden
espontaneamente da comunidade espiritual, como ocorre co
folclore popular ou coa lingua, pois a gran musicalidade e
singularisimas calidades liricas da lingua galega son froito

dese predominio sentimental comun3.

Esta decantacion da cultura galega pola lifia do
sentimento non ten por qué abocala, sen embargo, 6
irracionalismo vitalista, con renuncia 6 que poida
implicar exploracion cognitiva e desenvolvemento teodri-
co. Pensa Ramoén Pineiro que, por contra, aproximaa
decisivamente a perspectiva da filosofia existencial,
daquela tan estendida por toda Europa, e que entra en

3 Ibidem, p. 33.
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Galicia da man, precisamente, de Ramén Pifieiro e de
Celestino Fernandez de la Vega* .

O existencialismo é expresamente recofiecido por
Ramoén Pineiro como unha filosofia en que a pretension
de exploraciéon cognitiva do ser, en lifia coa metafisica
grega, faise a partir fundamentalmente da penetracion
nese ser-ai que é, precisamente, o ser humano, a con-
crecion e manifestacion mais cualificada do ser. Isto
remite directamente 6 terreo da vivencia :

A captacion dese ser do home —Existencia ou Dassein—
non se acada por via conceptual, senén que se nos manifesta
por unha vivencia radical, por un sentimento tGltimo que no lo
revela (angustia, engullo, fracaso, etc.).

Celestino F. de 1a Vega e Ramoén Pifieiro decatanse
moi logo de que na conformacién espiritual do home
galaico e, por iso mesmo, nas determinantes fundamen-
tais da lirica galego-portuguesa, que esta nos alicerces
da nosa cultura, hai unha vivencia radical susceptible
dunha proxeccién funcional moi similar a angustia de
Heidegger, a vivencia do fracaso de Jaspers ou & mesma
nausea sartriana. Tratase da saudade. Celestino chega
incluso a identificar angustia e saudade como conceptos
ou realidades existenciais.

Ramoén Pineiro demostra que, ainda non sendo a
mesma cousa, a angustia e a saudade poden, non obs-

4 En 1956 publicase a versién en galego do libro de Heidegger A esen-
cia da verdade, con prélogo e notas de R. Pifieiro e de Celestino F. de
la Vega, para a que o propio Heidegger escribe un prélogo especifico.
Desta traducciéon fara eloxiosa mencién o propio Xavier Zubiri, quen,
segundo o testemurio de Garcia Sabell, destaca no galego a especial
plasticidade nos xogos preposicionais e sintdcticos que esixen o0s tex-
tos de Heidegger.
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tante, desempeifiar unha moi similar funcién radicali-
zadora, no sentido de que ambalas ddas proporcionan
un contacto pre-racional coa configuraciéon intima do ser
humano, achegandonos a vivenciaciéon da sta configura-
cion ontoléxica. En relacion con isto, pensa Pifieiro que
o existencialismo non deu polo de agora de forma plena
co fundamento antropoldéxico-vivencial da filosofia. E
sinala, coa mesma, o enorme interese que nesa lifia
poderian chegar a ter as achegas dunha filosofia galega
que estivese fundada sobre os mecanismos de explora-
cion antropoléxica e oOntica que se ofrecen a través
dunha profundizacion na vivencia da saudade e da sta
expresion na lirica.

Na direccién en que apuntan estes convencementos
é doado ver como se perfilan os tres grandes obxectivos
do proxecto filoséfico de Ramoén Pifieiro:

En primeiro lugar, tratase de lograr unha concien-
ciacion plena e cabal acerca de cales e como son as pecu-
liares formas de darense no home galaico as fundamen-
tais compofientes do ser humano en xeral. Estas peculia-
ridades han rastrearense nas nosas grandes creacions
culturais, entre as que conta fundamentalmente a lirica.

En segundo lugar, preténdese unha achega decisiva
a filosofia universal, na lifia aqui da exploracién do senti-
mento, unha dimensién humana tradicionalmente pos-
tergada, cando menos na filosofia occidental, ante a
razén e a vontade. E curioso constatar neste sentido a
proximidade da postura de Ramoén Pineiro a de Maria
Zambrano, unha pensadora que pretende ir tamén de
forma decidida cara a un asentamento da filosofia no
plano do sentimento que a faga mais préxima a poesia ou,
mellor dito, que poida contribuir 4 reunificacién de poe-
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sia e filosofia, situandose mais ala da posicién de "dra-
matico conflicto"en que foron colocadas®, cando de feito
as duas resultan imprescindibles e non se saberia dicir
cal delas estd mais fondamente enraizada no vivir
humano. Este posicionamento conduce a Maria Zam-
brano a propugnar unha sorte de "razén poética"que
leve a un tipo de pensamento que asente sobre a "esen-
cia estremecida dun home que porte en si mesmo a
escura entrafia dun sentir, froito dunha vella tradiciéon
cultural, un sentir feito médula do seu propio ser"®. Este
tipo de racionalidade alimentada de sentimento, ou este
sentimento que pode agromar en racionalidade non
andan nada lonxe das posiciéns do raciovitalismo orte-
guiano e axudan, desde logo, a entende-lo proxecto de
"metafisica do sentimento" que Ramoén Pifieiro propug-
naba. No fondo e na forma tamén o noso autor parte da
indiscutible proximidade, por non dicir unidade, da poe-
sia e a filosofia; estaba convencido de que auténticas
mancheas de pensamento filoséfico circulan polos ver-
sos dos nosos liricos.

Pineiro pretende, por ultimo, unha decisiva incardi-
nacién do quefacer filoséfico que asi se perfila na corren-
te da filosofia existencialista, en que, sen renuncia 6
grande obxectivo da tradicion metafisica de procura do
ser en canto ser, acéptase como inescusable via a explo-
racién fenomenoléxica dese ser-ai, concreto, que é o ser
humano. Este, na opinién do noso autor, resulta capta-
ble, mais que a través da angustia ou da nausea, a tra-

5 Maria Zambrano, Filosofia y Poesia, México: Fondo do Cultura
Econémica, 1987, p. 14.

6 Juan Fernando Ortega Mufioz, “Filosofia y Poesia en Maria
Zambrano”, en Filosofia y Poesia, Madrid: Fundacion Fernando
Rielo, 1994, p. 35.

20



vés da saudade, que é a vivencia en que se aprecia o feito
da concreteza 6ntica que corresponde 6 ente humano.
Esta atencion 6 plano da concreteza, 6 da singularidade
individual, tamén fortalece a relacién entre filosofia e
poesia e aproxima as posicions de Pifieiro as de Maria
Zambrano, que via a necesidade de completa-lo sentido
de universalidade con que a filosofia aborda a proble-
matica do ser humano, coa atencién directa 6 nivel da

individualidade en que a poesia adoita moverse’ .

Polo que respecta a Pineiro, a modalidade de ser en
concrecion ou en individuaciéon revélaselle xustamente
como experiencia de soidade, de soidade ontica:

Saibase que ndés non entendemos por soidade a simple
"perda ou ausencia de algo obxectivo", senén o arreconchega-
mento na propia intimidade, o vivir —sentindoa— a singulari-
dade individual que un mesmo é8 .

Movéndose nesta direcciéon, delina Ramoén Pifieiro
os fundamentos dunha filosofia da saudade, seguindo,
tamén 6 modo existencialista, un método fundamental-
mente fenomenol6xico: indo desde a constatacion descri-
tiva do plano vivencial da saudade cara 4 intuicién do
que é a configuracién 6ntica do ente humano que nela se
reflicte. Son, asi, esixencias metodoloxicas as que o
levan a entrar na analise das peculiaridades e diferen-
ciaciéns da saudade tal como aparecen reflectidas na
sua expresion en forma de lirica. E pode dicirse, por iso,
que é fondamente heideggeriana a pretensiéon de capta-
cién da realidade a través da sia especial comparecen-
cia na arte e, singularmente, na arte da palabra. A pala-

7 Maria Zambrano, op.cit. p. 13.
8 Olladas no futuro, Vigo: Galaxia, 1974, pp. 143-144.
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bra é a grande portadora do ser® . Con referencia & liri-
ca galaico-portuguesa consignara explicitamente que:

se esculcamos con lecer na lirica chegaremos a dexergar
a nosa intimidade esencial, pois 6 facermos a esculca axifia
apreciaremos que unha das suas calidades é a de expresar
poeticamente unha vivencia animica que nés chamamos
Saudade e que é, entre as vivencias espontaneas da natureza
humana, a que mellor recolle o peculiar matiz de sentimenta-
lidade que caracteriza 6 espirito galaico-portugués. A consi-
deracién da nosa cultura descébrenos o valor sobranceiro da
lirica entremedias das creaciéns por nés realizadas; a consi-
deracion da lirica descébrenos a nota espiritual tipicamente
nosa: a saudadel® .

O lector que pretenda introducirse nas péxinas de
Ramoén Pineiro seralle de grande utilidade estar atento
a equivalencia que o noso autor establece entre as espe-
cificacions da lirica (os tipos de lirica) e as da saudade,
isto é, as diferentes clases de saudade: desde aquela que
non transcende o plano psicoléxico (o dos sentimentos
da persoa en relacién coas realidades concretas que a
afectan) ata a saudade metafisica, en que o suxeito
vivencia en si, normalmente en forma de soidade (insu-
perable soidade), a condicién éntica da concrecién, da
singularidade ou individuacién, é dicir, a hominidade
feita realidade persoal ou, mais radicalmente, o ser en
canto dado na forma ou modalidade do ente singular.

9 Heidegger escribe, neste sentido, que "a verdade, entendida como
claridade e ocultamento do ser, ocorre 6 ser poetizada". A lingua non
é un mero medio de comunicacién, senén que antes que nada paten-
tiza o ente en canto ente... "A poesia é, asi, a narracién do desocul-
tamento do ente" (Holzwege, Frankfurt am Main, Vittorio
Klostermann, 1952, p. 59).

10 Filosofia da saudade, p. 23.

22



Ramoén Piiieiro fala de lirica pura cando se refire a
posta expresiva da saudade 6ntica, aquela que non se
detén no plano da coloracién afectiva (ledicia, dolor,
esperanza, desengano, queixa, etc.) provocada nun
suxeito en funcion da modalidade da sda relacién cunha
determinada persoa ou obxecto. A saudade o6ntica res-
ponde a vivenciaciéon da soidade que é inherente 6 ser
concreto que somos cada un de nés, en funcién, precisa-
mente, da mesma concreciéon individualizada en que
consistimos. Concreciéon implica, en efecto, singulariza-
cion, situacién diferenciada e ainda un irreductible illa-
mento, non s6 respecto dos demais entes, senoén sobre
todo respecto da universalidade do ser, isto é, do ser
transcendental do que cada un provén e no que en defi-
nitiva se fundamenta:

Saudade e lirismo son, pois, dias etapas dunha mesma
cousa: a vivencia e a expresion da intimidade do ser humano,
da sua soidade ontoldxica. Pero esta soidade é soidade relati-
va 6 Ser, do que o home ven ser unha concrecién individual,
unha singularidade solitaria, algo asi como unha bagoa des-
prendida, "caida" do Ser . Asi o percibiron os misticos, que, xa
desde Platén, sempre viron nesa concrecién individual do
home unha especie de carcere do Ser!l.

E fundamental no pensamento de Ramoén Pifieiro
que a vivenciaciéon da soidade constitutiva do ente
humano, en canto concrecién singularizadora (e asi
tamén illadora) do ser (do Ser, con maidscula, segundo
adoita escribir Pifieiro) leva en si mesma un fondisimo
sentido aspiracional ou de transcendencia, en que se
pretende unha reintegracién e absorciéon na transcen-
dentalidade que s6 6 Ser corresponde realmente:

1 Ibidem, p. 36.
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Tamén a saudade, en canto que é a vivencia desa soida-
de do Ser, ten un valor de arreguizamento ontolé6xico, algo asi
como unha lene onda que ascende da vida e que vai envolven-
do todo o ser do home nunha perenne arela do Ser, esgotando
a sta existencia temporal nun esforzo de transcendencia!2.

Non é estraiio que, en relacion con isto, faga Pineiro
referencia explicita a Platon. Presente e operante aqui
estaria, en efecto, a vision platénica do home como "car-
cere do ser", isto é como concrecion singularizadora, que
seria tamén illada, se non fose que é 6 mesmo tempo
eros: anamnese e aspiracion de restablecemento éntico
na unidade orixinal, insuperable horizonte da mistica
platénica e neoplatonica de tédolos tempos. Velai a
forma en que no arreguizamento ontico que constitiie a
saudade pura van inseparablemente presentes o senti-
mento de soidade e tamén o insubornable sentido de
aspiracion ou transcendencia.

Esta aspiracion e este afan de se transcender como
entidade individual e concreta estdan esencialmente
marcados polo indeleble signo da imposibilidade que
pendia xa sobre o eros platonico. A soidade inscribese,
asi, na categoria 6ntica das irresolubles tendencias que
poiien no ser humano, sen embargo, a configuracion
aspiracional que xa concibira Platon.

Resulta igualmente curioso constatar que tamén
nas pretensiéons de Maria Zambrano figura como funda-
mental a de fusionar nunha soa a tendencia da poesia a
singularidade (e, polo mesmo, & multiplicidade dos

2

entes individuais) e a da filosofia a universalidade ou a

12 Ibidem, p. 36.
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transcendentalidade, isto é 4 unidade abranguedorals.
A fusiéon dos dous planos conduce en Ramén Pifieiro
unha auténtica lifia de harmoénica continuidade: non
habera fronteira entre a singularidade poética e a uni-
dade en que a filosofia pretende instalarse. Do que se

trata é, precisamente, de non perder por un absurdo
afastamento a ningin deles.

Ramoén Pifieiro considera que unha das maneiras
de situarse, de forma transcendedora, mais al4 da soi-
dade ontoléxica do ente individual que somos é, precisa-
mente, a sua posta expresiva en lirica; a lirica pura:

O home 6 expresar, 6 comunicar a sia intimidade senti-
mental, que é o que a lirica reflexa, realiza o primeiro acto da
sda transcendencia, ou, se se quere, da sta apertura

Pero na direccion dese insaciable afan de transcen-
dencia caben moitas formas de realizacién de caracter
parcial. Estas poden producirse, por exemplo, por via
noética ou por via volitiva. Neste sentido refirese Ramén
Pineiro 4 transcendencia volitivo-expresiva, que desem-
boca na accidon, e 4 transcendencia cognitivo-estimativa,
ou mesmo & cognitivo-intelectual. Formas concretas de
intenta-lo sobrepasamento da soidade constitutiva son
igualmente as realizaciéns, no plano psicoléxico, da
transcendencia amorosa, nas suas distintas modalida-
des.

Mais, no fondo, tédalas facultades humanas e tédo-
los resortes da accion levan éntica e operativamente
prefigurada a orientacion 4 transcendencia, no mais
radical e pleno dos seus sentidos:

13 Maria Zambrano, op.cit.,pp. 19-20.
14 Filosofia da saudade, p. 118.
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A esencia da vontade é a liberdade e s6 no libre exercicio
acada o seu fin. A vontade tende de seu 4 transcendencia, mais
a transcendencia pura, a transcendencia ontoléxica, s6 a
acada pola vivencia mistica, polo contacto co Ser!®.

Isto quere dicir que, en definitiva, as distintas for-
mas de se transcender son outros tantos intentos de
supera-la soidade 6ntica inherente a condiciéon da indivi-
dualidade en que o ser humano se d4 e responden, en
ultimo termo, as distintas formas en que se deixa sentir,
no plano psicoléxico, a inevitable repercusién daquela soi-
dade metafisica. E isto o que tamén se aprecia nas carac-
terizadas especificacions da saudade que son tipicas da
poesia lirica: a saudade do amor, a saudade da terra, a da
casa, a dos amigos, a de todas aquelas realidades proxi-
mas, intimas, que, fisicamente lonxe de un e ausentes
nun determinado intre, fanse non obstante vivencialmen-
te presentes xustamente nesa siia tan fondamente senti-
da ausencia. Cada unha delas, por via indirecta, esta
reproducindo e facendo revivenciar algunha das facianas
daquela soidade radical que nos é indeclinablemente
constitutiva. As distintas especificacions liricas serian, xa
que logo, derivacions epifenoménicas da lirica pura. Por
iso constitien tamén as tunicas vias de que dispofiemos
para a exploracion do misterioso territorio da saudade:

En Galicia temos poesia e sentimos amor polos nosos poe-
tas, pois que foron feles ao seu papel representativo da nosa
espiritualidade xenuina. Por eles sabemos da nosa saudade e
das outras notas distintivas que nos caracterizan entre os
demais pobos; eles son os creadores da nosa lirica, que é, polo
de agora, a creacién mais alta do espirito galego, a que mellor
nos define culturalmente!®

15 Olladas no futuro, p. 30.
16 Ibidem, p. 15.
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A verdadeira historia cspiitoa.
dts pobos, sempre vin a ideatifi-
carse co-a hiswria da sua Focu.
Mais ala das empresas politicas, ¢
das cobizas econdmicas, que en ca-
da época van reagrupando os es-
farzos coleitivos, queda sempre un
fondo humén de sentimentos inti-
mos; de

A poesia de Luis Pimentel

=—=—==—————-—— Por Luis Veiga do Campo

cang na poesia o refrexo dos seus
scatimentos He que o sentimento
ven a ser a ralz vital do home, o
vencello da persoa co-a vida. Os
poqtas son 0s que nos din a ver-
dade de esa intimidade human, e
os que nos descobren a realidade
escpcial do mund'o, valorada sen-

p e
xenerosos, que se alimenan co-a
quentura do corazén do home, e
que lle falan a concencia persoal,
da presenza de belcza e da fealda-
de, do ben e do mal, da xusticia
e da jnxusticia. Iste fondo human,
asolagado no interior de cada i-al-
ma, mais ala das e das

megte’’. Cfrécernos un mundo ani-
mado, humanizedo; un mundo crea-
do ta imaxe e semellanza do senti-
megto humén. Cada posta danos
unhs imaxe sentimental do mun-
do, coma o filésofo nos d4 o seu
esqgema inteleiteal,

loias da comunidade social, soio na
poesia atopa refrexo ouxetivo.

0s poetas os que realizan o
milagre de lle dar corporetdade
eispresiva 4 pura e nua intimida-
de humas. Por iso a historia es-
pritoal dos pobos, ven a identifi-
carse co-a historia da sia Poesia.
Por iso, tamén, os poetas foron

da poesia pra com-
pregder o noso sentir, que ¢ o cel-
me da vida, e necesitamos dos poe-
tas pra efspres:lo ouxetivamente. O
pobe que non te po“tas, ou que 0S
esquence, é un pobo morto, un po-
bo gin concencia do ses propio ser,
sin .arelas 14eses E os pobos, o
mesma que os Lomes, precisan das
inquedanzas iceaes pra que ‘a sua

sempre © mais rep dos
pobos, a personificacion da sia es-
pritoalidades. Os pobos aman aos
seus poetas como algo propio, con
ise agarimo seatimental con que se
ama un tesouro familiar. O héroe
primitivo buscaba nos cantos do
poeta, o eco Inmorrente da sda
groria, pois' sabia que sola poéti-
camente podia penetrar no corazén
popular; os misticos buscaron na
poesia a eispresién do seu gozo
inefabel; os namorados, os feri-
dos pol-s desgracia, os alampados
pol-a s na felicidade... Todos bus-

§ cr x1 e a ple-
nitufle espritoal de unha vcisisten-
za_f'auténtica”,

Eg Galiza temos poesia, e sen-
um‘p amor pol-0s nosos poelas,
2™« foron fidues 20 sen papel re-
presentativo da nosa espritoalida-
de xenuina. Por iles sabemos da
nosy studade, € das outras notas
distintivas que nos caraiterizan en-
tre .0r demiis pobos; iles son os
creadores da nesa lirica, que &,
pol-0 de agors, a creacién maéls
cvts do esprito galego, a que mi-
Uor nos derine culturalmente. Us

de ises powsss, que nacu e vive
1.0 cibdade de¢ Lugo, chamase Luis
Pimentel.

Pimentel. ¢ ugs dos nosos gran-
des yoetas, un dos representantes
mais esgrevios da moderza lirl-
ca galega, Inds que pra moitos de-
be paresces un poeta ciseque mis-
ter'oso. Un preta mistericso, por-
ouc fal xa'v'ntecinco anos qac se
ccroce © seu rome e se fala dos
seus versos, inda non- publicou
un soio lib '; contemporaneo de
Amado Carball - e Manoel Aatonio
chegou & ‘maturidade poética sin
ter publicadds mais de unha du-
cis de versx, gue, como pombas
perdidas, ssian e<parexidos por di-
versas e distantes revistas litera-
rias, A sua onbrs, certaments bre-
ve, vive caladifa nuin celeifo fi-
ducial, ao yue solo se chega da
men do propio poeta; e os que che-
gan, conécera sinda_gnvolta g-ise
ptricardio ind'visibel '§ue rodea is
cousas recén nidas. O eco emocioal
que producea, foi chegando a to-
da-Galiza, » inda além das terras
galegas. A sus presenza ¢ impal-
pexabl; € pura resoanza estima-
tiva, trasmitida de belzo er beizo,
case como ua scgredo.

A posia de Pimentel non tea ralz
folklérica, romo ocurre com hbos
parte da pocsis galega; non ¢,
tampouco, preria de inxenlo ou de
sshia perfeic’on fermal, comd ocu-.
ree con boa parte aa poesia caste-
lan. Pédese d¢-'r qre é pura emo-
transf*tirads en versos inxe-

(PASA A SECTIMA PAGINA)

Esta primeira colaboracién de prensa de R. Pifieiro
publicouse en La Noche en 1949, e tratou da lirica
de Luis Pimentel

27




diecisiis

GALICIA E ROSALIA
NA POESIA DE LUIS PIMENTEL

A Celestino F. de la Vega

PIMENTEL tifia unha moi fonda preocupacién por Galicia. Mais
ainda que na poesia, arelaba esl;ruala no teatro. Durante anos e anos
andivo 4s voltas coa idea de e_scfil)ir unhas obras de teatro. Meses an-
tes da stia morte, fa]anao' un dia Jo li])ro de poemas sa.lesos que ue ti-
fia prometido a Galaxia —p na celebrada en Vi-
go con motivo da donacién a Galaxia da biblioteca de Fermin Penzol,
aito 6 que Pimentel asistiu—, rematéu a conversa con esta afirmacién:

“«8Si, eu quero Pubricar axifia ise libro pra oder escribir unhas cousas
de teatro galego que tedio Pensaclas. Unlm Eclas, sol)re o tema do sen-
timento da terra. Nela op remata d terra,
Cando lin 6 icano ONeill 1 de que en Galicia temos
materia pra facer un bon teatro. Hai xa ben anos que temos fala-
do desto Carracedo e miis eus.
Mais si é certo que matinaba en refrexar teatralmente a sfia visién

e vivencia de Galigia, tamén € certo que nono acadou. Sempre alega-
ba que non tiia fo]gos pra se poiier a escribir teatro mentres que non
vise editados os versos. Mesmo por eso, da stia fonda Preocnpacién por
Galicia quéd tes o refrexo poético. Nil Galicia amést
como unIm realidade interiorizada, metida en si mesma —eenvisas—,
cuia corpureidade esté formada Pola choiva, os Loaques, o mar, o verde

«chove, chove sobor dos bosques, 1

IOLDE dﬂ mar, lﬂLDl' Jﬂ ]IGI‘ a ﬂlﬂl.

I envélvenos un verde sonos.
e cuio esprito ou intimidade & o misterio

«Ou, mifia Galicia misteriosals.

«Eu ben aci que hai un misterio
na nosa Terra:

mdis ald da n¥bos,

mdis ald do mar,

mdis ald do bosques.

énd.

" Na Galicia corpérea —chuvia, bosques, mar, verde— non apare-
ce miis presencia huma que as «toscas mulleres —agardando sempre—
fliqnte dun mar tel:resoso" No trasfond 1 1orid desa Gali-
cia —o misterio— hai tamén unha impn]pé]:e] e invisibel . presencia
humi: Rosalia. O misterio da «Galicia misteriosas tende a se fundir
coa Presencia de Rosalia, <boneca de sombras». Galicia e Rosalia apa-
recen esencialmentée asociadas.

A clave desta bel 1aci pi telis &, P bast
te remota. Nas nosas innumerébeles conversas 6 longo dunha amistade
de case 25 anos, varias veces me ten dito: «é6s 14 anes escribin un libro

na

Ramoén Pifieiro colaborou na homenaxe que a
revista ferrola Aturuxo fixo a Pimentel no seu

n® 10

(1958).
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Ramoén Pineiro adoita presentar versos de Rosalia
como exemplo das especificacions liricas que el vai esta-
blecendo. E, desde logo, dentro da perspectiva en que
agora mesmo pretendemos situarnos, os textos rosalia-
nos que o noso autor escolma son dunha grande capaci-
dade expresiva: seria imposible dar cunha mais axeita-
da forma de capta-la indesmaiable conxuncién da lirica
e a vivencia metafisica implicada no sentimento da sau-
dade.

Hai, asi, pasaxes da obra rosaliana que Pineiro pre-
senta como formas expresivas directas da vivenciacion
dunha saudade de alcance ontoléxico. Son elas, en ver-
dade, resultado da vivencia espontdnea, inicial, previa a
toda transcendencia, que ten o home da sta singulari-
dade, da stia soidade ontoldxica, alé na raiz da sia inti-
midade sentimental.

As condicions dnticas que suscitan esta vivencia
metafisica méstransenos nalguns dos textos de Rosalia
escolmados por Ramén Pinieiro a modo de sombra, de
inacabable sombra: a noite que nunca se acaba:

Desde entonces busquei as tiniebras
mais negras e fondas

e busqueinas en vano que sempre
tras da noite topaba coa aurora...

S6 en min mesma buscando no escuro
I entrando na sombra

Vin a noite que nunca se acaba

Na mifia alma soia.

Sombra, tiniebla, noite, o escuro son imaxes tipica-
mente rosalianas, pero de moi fonda radicacién tamén
na cultura occidental. Sombra era a realidade da caver-
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na platénica, isto é, a pseudorrealidade, a limitacion, o
non-ser, contraposto 6 ser, que en Platon e nos platonis-
mos se nos presentaba, por contra, como luz, como sol:
Sol do mundo intelixible, chamaba Platon a Idea supre-
ma, a realidade fontal, 4 Idea de Ben. Asi como o sol é
fonte de luminosidade e vida, o Ben, afectado intrinse-
camente da mesma difusividade, constitiese por iso
mesmo en fonte de realidade, de ser. O ser e o ben son
convertibles.

As imaxes de luz, no sentido de ser, e sombra, no de
non-ser, forman parte do noso acervo cultural e son
constantes na literatura de tédolos tempos. Sombra,
igual que ilusioén e ficcion, e co seu mesmo sentido, é
expresion utilizada por Calderén e outros autores do
Século de Ouro da literatura espanola para referirse a
realidade presente, que é, no fondo, pseudorrealidade en
comparacion coa eternidade, o ser en si, sen concrecion
nin limite.

Rosalia fala nunha ocasién incluso de sombra que
sempre me asombras, algo que, na lifla do que agora
sinalamos, é preciso entender no terrorifico sentido
metafisico de "sombra que me reduces 4 condiciéon de
sombra"”, ou mesmo de "nada que me aniquilas”, ou
ainda, nun sentido moi préximo a4 nada nadeante de
Sartre: "non-ser que me fas deixar de ser". Esta sombra
que asombra énos presentada no poema como unha
omnipresente e, asi, insuperable sombra, xusto no
mesmo sentido que a noite que nunca se acaba, que apa-
rece nos versos escolmados por Pifieiro.

A sombra da noite que nunca se acaba aparece no
poema rosaliano en contrastante sentido coas outras
sombras: as tiniebras mdis negras e fondas que, por
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mais fondas e negras que semellen, sempre, 6 cabo,
rematan na aurora. Non son elas sombras 6 nivel da ina-
cabable sombra. Ainda asi quéixase a poeta, uns versos
antes, dentro do mesmo poema, da luz insolente do dia,
constante e traidora..., que pon ilusién de que acaba todo
o que non é de feito acabable.

A condicién individual do ser (condicién, asi, con-
creta, singular e limitada), que se cumpre en cada un
dos seres humanos, é vivenciada con caracteres moi
proximos 6s que na tradicion escolastica se atribuian a
modalidade do ser continxente: é ser e non-ser; ser limi-
tado, non s6 polo feito de ter comezo no tempo e ter fin,
sendn sobre todo por ser unha forma precaria de ter e de
exercita-lo ser, como corresponde a un ser descolgado do
Ser: posto féra da plenitude do Ser, colocado no hermo
(sombra) da nada envolvedora, a modo de bdgoa des-
prendida do Ser, como Pineiro adoita dicir.

Este desprendemento ou ex-sistencia no heidegge-
riano sentido, tan da estima de Ramoén Pifieiro, e que se
traduce en individualidade 6ntica e en concreteza, com-
porta, fronte 4 inmensidade transcendental e plenifi-
cante do Ser, a realizacion en soidade que corresponde 6
ente singular. A singularidade é diferencia e esta dife-
rencia respecto do ser non pode ser outra que o non-ser:
a mifia alma soia, dada no medio dunha noite que nunca
se acaba, é a pinga do ser concreto que somos aboiando
solitaria sobre o non-ser.

Tamén pola sta parte Maria Zambrano constataba
que a recuperacion da poesia pola filosofia trae consigo
a posibilidade de abrirse 6 non-ser. O racionalismo pro-
pio da filosofia tradicional, de raiz platdnica, é indaga-
cién sobre o ser, isto é, sobre o que resulta patente ante
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a luz da razon; xa Perménides establecia que a via da
racionalidade é a do ser e mais nada. "El poeta, por el
contrario, quiere una, cada una de las cosas sin restric-
cioén, sin abstraccion ni renuncia alguna [.....] Quiere la
realidad, pero la realidad poética no es sélo lo que hay,
la que es; sino (ademas) lo que no es; abarca el ser y el
no-ser en admirable justicia caritativa, pues todo, todo
tiene derecho a ser hasta lo que no ha podido ser jamas.
El poeta saca de la humillacién del no-ser a lo que en él
gime, saca de la nada a la nada misma y le da nombre y
rostro”’

Esta noite que nunca se acaba, que fai que nos deca-
temos da nosa condiciéon individual e, polo mesmo, en
suidade, sera chamada, na segunda das estrofas rosa-
lianas escolmadas por Ramoén Pineiro, o simeterio da
nada:

Cava lixeiro, cava,

xigante pensamento;

cava un fondo burato onde a memoria
do pasado enterremos.

iA terra cos defuntos!

iCava, cava lixeiro!

E por lousa daraslle o negro esquezo

I a nada lle daras por simeterio.

O xigante pensamento, en oficio aqui de enterrador,
é impulsado a enterra-la memoria do pasado. E é que o
pasado, contra o que puidese parecer a outro que non
fose, precisamente, o xigante pensamento, inscribese no
ambito do non-ser.

17 Maria Zambrano, op.cit., pp. 22-23.
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As filosofias vitalistas sublifiaron a ilusién en que o
ser humano cae de considerar que o mantemento inten-
cional e a revivenciacion do pasado resulta a mais efec-
tiva forma de incrementa-la extremadamente precaria
entidade do presente, que non é, propiamente, mais que
a estreitisima divisoria entre o pasado e o futuro. Pero,
en realidade de verdade, se o futuro ainda non é, o pasa-
do xa deixou de ser: jA terra cos defuntos!, proclama,
logo, a poeta.

Unha vez que a memoria do pasado baixe 6 fondo
burato, so a lousa do negro esquezo, ficara soterrada no
cimiterio da nada. O soterramento daquilo que fomos e
xa non somos deixa en patética evidencia a precarieda-
de extrema do noso consistir. Non é s6 que esteamos abo-
cados a estar perennemente deixando de ser, insepara-
ble vecifios da nada, que é a mais radical forma de soi-
dade que cabe. E que ademais, afastados do ser, ddmo-
nos incluso mais ala de nés mesmos: nesa dimensioén de
nés que inexorablemente se perde, instante tras instan-
te, na nada. Este autoarredamento desintegrador que
nos fai estrafios a nés e 6 noso e que nos vai sepultando
no cemiterio da nada resulta unha das mais expresivas
formas da soidade ontoldxica. A stia vivenciacién pon na
nosa poeta saudade, saudade pura.

Na terceira das estrofas escolmadas preséntanos
Ramon Pifieiro un clarisimo exemplo da forma en que
cabe distinguir na mesma Rosalia o que son as distintas
formas da soidade psicoldoxica e o que é a soidade en sen-
tido metafisico, posta de manifesto en lirica pura.

A saudade de nivel psicoléxico énos presentada por
Ramoén Pifieiro como o sentimento que se suscita nun
suxeito determinado en relacién coa non presencia
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actual do obxecto que normalmente da satisfaccién a
sua necesidade operativa de transcendencia. Estas for-
mas de saudade requiren da intervencion de determina-
das facultades: da memoria (as formas da lembranza) ou
da vontade (mesmo do desexo), en forma de aspiracion,
pretensién de posesion ou conquista, etc. Neste sentido
fala Pineiro de:

ANORANZA: do ser amado (ausente, morto ou desvia
do), do ben perdido (A mocidade, a felicida
de pasada, o agarimo materno), etc.

NOSTALXIA: da Terra lonxana, do eido nativo, etc.

ARELA: de felicidade ideal, de perfeccion ilimitada, etc.

En calquera dos casos comprendidos nestas tres formas,
a soidade do suxeito prodicese pola presencia do obxecto, ten
unha motivaciéon obxectiva. Polo mesmo, o sentimento de
cada un destes modos de soidade vira sendo unha forma de
saudade; saudade aforativa, saudade nostalxica, saudade
arelantel8,

E doado apreciar como se reflicte este nivel de sau-
dade, coas suas especificaciéns, nos versos de Rosalia
con que Ramén Pifieiro ilustra a sta disertacion:

Alguns din: jmifia terra!
Din outros: jmeu cariiio!

I este: jmifias lembranzas!
I aquel: jos meus amigos!

Todos suspiran todos,
por algin ben perdido.

Pero tamén se aprecia doadamente nos versos que
seguen inmediatamente a estes a outra dimension radi-

18 Filosofia da saudade, p. 48.
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cal, pura, do sentimento: a percepcién intima, por parte
da poeta, da sta condicién ontoléxica. Aqui non hai
obxectos, a modo de realidade distinta e distante. Non:
tratase agora da vivenciacion da soidade que se dd na
intimidade da persoa. Non é a saudade de algo; é o pro-
pio ser-en-suidade; en insuperable soidade. Tratase dun
inefable sentir:

Eu s6 non digo nada,
Eu s6 nunca suspiro,
que o meu corpo de terra
i 0 meu cansado espirito,
a donde quer que eu vaia

van comigo.

A poeta vivencia as limitaciéns é6nticas connaturais
6 ser humano, en canto dado na insuperable precarieda-
de de alma e corpo que é inherente a individualidade.
Non pode escapar (transcender) do propio corpo e do
propio espirito. Se-lo propio corpo (na sua irrepetible
singularidade) e o propio espirito (cansado, en funciéon
dunha singular e irrepetible biografia) é ser, darse, na
condicion da unicidade; case poderia falarse, polo seu
irrepetible caracter, de excepcionalidade. A apreciacién
sentimental desta radical, pura, soidade é o que Ramén
Pineiro chama saudade en sentido ontoléxico.

Darse en radical soidade tal é coma darse en deser-
to. S6 deserto pode ser, en efecto, a alternativa 6 Ser; esa
alternativa na que ven parar o ente individual que ex-
siste, que se da mais-ala-de, desprendido, posto féra do
covexante e plenificador ambito do ser, do transcenden-
tal e inconmensurable Ser, con maituscula, a que Ramoén
Pineiro se refire:
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Contenta, el negro nido busca el ave agorera;
bien reposa la fiera en el antro escondido;
en su sepulcro el muerto; el triste en el olvido,

y mi alma en su desierto.

Tédalas criaturas estan proxectadas sobre algo a
modo de cobexador ambito de acollo e estancia que, por
encima da sua precaria confortabilidade obxectiva
(negro nido, sepulcro, antro...), pofien apoiatura éntica
e ata quizais ilusion de consistencia nas aves, nos mor-
tos, nas feras. S6 o ser humano vive na clarividente
advertencia da sua irreductible singularidade, incapaz
de prolongacion proxectiva en nada. Tal é coma darse
no deserto. A dimensién ontoléxica desta soidade faina
moito mais profunda que aquela que compete 6s mor-
tos, ou as feras, e ainda 6 triste, dalgun xeito reconfor-
tado na illadora e nadificadora atmosfera do esquece-
mento.

Con independencia destas formas de vivenciaciéon
de caracter metafisico, Ramén Pifieiro ve tamén en
Rosalia outras das mais significativas especificacions
da saudade no nivel psicoléxico:

Referindose (Rosalia) 6s poemas de Follas Novas di:
"Escritos no deserto de Castilla, pensados e sentidos nas soi-
dades da Natureza e do meu corazén..." Nos seus poemas
expresa clara e insistentemente dias maneiras de soidade: a
soidade de amor e a soidade da terral®.

E escolma, con referencia concreta a saudade de
amor, estes expresivos versos:

19 Ibidem, p. 114.
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Cala rula, os teus arrulos
ganas de morrer me dan;

cala grilo, que si cantas
sinto negras soidas".
O meu homifio perdeuse,

Ninguén sabe onde vai...

Ramoén Piiieiro considera que, xustamente, a saida
4 natureza, e mesmo a instalacion nela, son un dos
grandes resortes suscitadores da vivencia da propia
saudade e, por iso mesmo, da expresion lirica a que o
home galaico decote se entrega:

Pédese dicir que o home galego vive individualmente
inmerso na natureza; mais que sometido 4 presion do ambien-
te social, vive sometido 4 presién do ambiento césmico. Esto
d4 lugar a dous tipos de experiencias: por unha banda, o sen-
timento de soidade é mais inmediato e pleno fronte 4 nature-
za que fronte 6s demais homes. Por outra banda, a comunica-
cién, o didlogo coa natureza é, en realidade, un puro mondélo-
go, un falar consigo mesmo, unha forma de proxectar fora a
propia intimidade. Ambas experiencias, compartidas por gran
parte da poboacion galega e repetidas ao longo do tempo, favo-
recen a vivencia da intimidade —a soedade— e favorecen a sua

expresién —o lirismo—20 .

A poeta manda calar 4 rula e manda calar 6 grilo,
nunha clara vontade de renuncia a aquilo que dalgun
xeito puidese resultar lenitivo do sentimento soidoso,
deturpando, por iso mesmo, a apreciacion da grande soi-
dade que pon nela a ausencia do seu amor. A saudade,

20 Olladas no futuro, p. 144.
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neste psicoléxico sentido a que Ramon Piiieiro se refire,
é a grande forma de "gardar ausencias", é dicir, de dei-
xar operar dentro dun mesmo a acarinante presencia
da realidade amada e ausente. Pér remedio, por mints-
culo que sexa, 6 sentido desta grande soidade implica-
ria tamén, correlativamente, desdebuxa-la memoria en
que o fisicamente ausente se fai operativamente pre-
sente.

Entre as realidades obxectivas que en principio
parecen poder mediar entre o ausente e o seu rendido e
soidoso amante estan as cousas que a aquel lle son moi
proximas: os seus campos, a sua casa, os seus naba-
les...Restltanlle 4 amante inaturables todas estas rea-
lidades que en principio parecen acercar e, non fondo,
separan; querendo aproximar o amado en realidade dis-
traen, deturpan a inmediatez da sda presencia, en
forma de memoria viva:

Daqui vexo os seus campos,

daqui vexo a sua casa, os seus nabals;
"e se ala de soidds me consumia”,

ora de pena me consumo aca.

iVoume!... Voume da aldea...

Pois mérrome sin el de soidds.

iComo pode un, jDios mio!, querer tanto

6s que tan s6 nos saben olvidar!

As realidades anoradas fanselle 6 soidoso tan sen-
tidamente presentes que as ve doado pechando os ollos.
Os ollos abertos atan, en efecto, 4 sensorialidade actual
e inmediata, entorpecendo o achegamento perceptivo 6
afectivamente proximo e non de facto presente.
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Siguiente B





